
 

  
  
  
  
  

  نظریه اعتباریات علامه طباطبایی مبنای بر اخلاق توجیه
  1تقي محدر

  چكيده
رغم نقدهاي وارد بر اين  شده است. به» باور صادق موجه تعريف«طبق تعريف سنتي، معرفت به 

تعريف، توافق نسبي درباره آن وجود دارد. توجيه كه يكي از اركـان ايـن تعريـف اسـت، گـاهي      
معنـاي معيـار صـدق و اثبـات      عنوان يك كـل اسـت و گـاهي بـه     معناي توجيه كل اخلاق به به

كوشـيم معيـار توجيـه     قي است. در اين مقاله، معناي دومِ توجيه مراد است و مـي هاي اخلا گزاره
تبيين كنيم. بر اسـاس ديـدگاه    علامه طباطباييهاي اخلاقي را بر اساس نظرية اعتباريات  گزاره

علامـه  هـاي اخلاقـي هسـتند.     سازي گـزاره  گرا قادر به موجه نگارنده، تنها مكاتب اخلاقي واقع
كند كه اين اعتبـار   حال تأكيد مي داند، درعين هاي اخلاقي را اعتباري مي هرچند گزاره طباطبايي

كنـد كـه برخـي از     و همچنـين تصـريح مـي    و قرارداد بر حقيقتي استوار است و آثار واقعي دارد،
گراسـت و بـه همـين دليـل،      اعتبارات، ثابت و نامتغيرند. بنابراين، ديدگاه ايشان در اخلاق، واقـع 

  .پذير هستند هاي اخلاقي بر اساس نظريه اعتباريات علامه توجيه هگزار
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  مقدمه
فلسفه اخلاق شامل طيف وسيعي از مباحث مربوط به اخلاق هنجـاري و فـرااخلاق اسـت.    

هـاي اخلاقـي    شناسـي گـزاره   هاي فرااخلاق، معرفـت  ترين مباحث و پرسش يكي از اساسي
تـرين   تـرين و محـوري   شود كه يكي از مهم حوزه مباحث گوناگوني مطرح مي است. در اين

اي زيـاد   هاي اخلاقي است. اهميت اين بحث بـه انـدازه   سازي گزاره آنها، تعيين معيار موجه
شـود كـه بـه ايـن مسـئله       اي درباره معرفت اخلاقي يافـت مـي   است كه كمتر كتاب يا مقاله

رده باشد. اين بحث درصدد اين است كه به ايـن پرسـش   اي كليدي توجه نك عنوان مسئله به
توان توجيه معرفتي كرد؟ مـا در ايـن    هاي اخلاقي را چگونه مي اساسي پاسخ دهد كه: گزاره

علامـه  هـاي اخلاقـي را بـر اسـاس نظريـة اعتباريـات        سازي گـزاره  نوشتار برآنيم كه موجه
هاي ظاهري ميـان ايـن نظريـه و     باهتتبيين كنيم. متأسفانه برخي با يافتن برخي ش طباطبايي

هـاي اخلاقـي    گرايانه، اين نظريه را ملازم با نسبيت و ناتوان از توجيـه گـزاره   نظريات نسبي
هـا و   نامـه  هـا، پايـان   كتـاب  علامـه طباطبـايي  سازي نظريه  دانند. هرچند در توضيح موجه مي

علامه وجيه اخلاق از ديدگاه رسد در تفاسيري كه تاكنون از ت مقالاتي نوشته شده، به نظر مي
ارائه گرديده، توجه كافي به نظريه ادراكات اعتباري نشده است و بـه همـين دليـل     طباطبايي

گونه تفاسير خالي از اشكال يا ابهام نيستند. سؤال اصلي در اين تحقيق بدين قرار اسـت:   اين
يه هستند يـا خيـر؟ مـا در    هاي اخلاقي قابل توج آيا با اعتباري دانستن مفاهيم اخلاقي، گزاره

اين مقاله بدون توجه به درستي يا نادرستي نظريه ادراكات اعتباري يا وجوه ضعف و قـوت  
  .اند هموجي اخلاق احكام صورت چه در هينظر نيا مطابق ميبدان ميخواه يمآن، 
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  هاي اخلاقي گزاره معرفت و توجيه
 تعريـف  اسـاس  بـر . اسـت  بـوده  بشر هاي دغدغه از همواره ،آن چيستي و معرفت مسئله
 و افلاطـون  بـه  جملـه  از باسـتان،  يونـان  فيلسـوفان  به حتي آن سابقة كه معرفت از سنتي

 در. اسـت  شـده  تعريـف  »هموج صادق باور« به معرفت ،است شده داده نسبت نيز سقراط
 آنهـا  از يكي يا همه قتحقّ بدون كه دهگردي بيان معرفت براي پايه و ركن سه تعريف اين

 داشـته  معرفـت » p« ماننـد  اي گزاره به اينكه براي تعريف اين طبق. يابدنمي تحقق معرفت
  .باشند داشته تحقق هم با همگي زير شرط سه بايد باشيم،
»p« ـ معرفـت  نام توان نمي باشد، كاذب گزاره اين اگر ،بنابراين. باشد صادق ايدب   نر آب
 ميـان  نسـبت  ،شرط اين طبق چراكه شود؛ مي ناميده معرفت »عيني شرط« شرط، اين. نهاد

 اي نظريـه  يا يرأ داشتن، عقيده با داشتن معرفت اساس، براين. شود مي لحاظ واقع و گزاره
 و اميـدواري  نظـر،  عقيـده،  زيـرا  دارد؛ تفاوت نفساني احوال ديگر و بودن اميدوار داشتن،
 واقـع  بـا  آنها تطابق عدم يا تطابق به و هستند دروني صرفاً اموري ،معرفت برخلاف غيره،
 گـزارة  بـه  گـوييم  مـي  وقتـي  امـا . نيستند كذب و صدق به ناظر عبارتي به و ندارند كاري

  .باشد نيز صادق گزاره اين كه است آن مستلزم دارم، معرفت »است كروي زمين«
 به بايد شخص كه است نآ نامند، مي معرفت »ذهني شرط«آن را  كه معرفت دوم شرط

ارتبـاط   ، ولي بيصادقكه  اي قضيه بارهدر ما ،بنابراين. باشد داشته اعتقاد و باور» p« گزارة
  .كنيم معرفت ادعاي توانيم نمي ،ريمندا اعتقاد و باور بدانبا ماست و 
 عيمـد  شـخص يعنـي   ؛باشـد  لمـدلّ  و موجه بايد» p« كه است نآ معرفت سوم شرط
 صـرفاً  اي گـزاره  بـاره در اگـر  ،بنابراين .باشد داشته كافي دليل خود باور اين براي معرفت
 بـه  را »معرفـت « واژة آن بـاره در توان نمي باشد، هم صائب ما حدس گرچه ،بزنيم حدس

 ،1385 زاده، حسـين ( نيست كافي معرفت براي صادق باور داشتن صرف ،بنابراين. برد كار
 ـ غلط استدلال يا حدس روي از كه باوريمعتقد است  آرمسترانگ .)53-51ص  دسـت ه ب
 كافي هتوجي فاقد چون ؛نيست هم معرفت باز باشد، واقع با مطابق و درست اگر حتي آيد،
  .(Armstrong, 2006, p.60)ت اس

 آن بـاره در نسـبي  توافـق  گرفتـه،  قرار نقد مورد گتيه طرف از آنكه رغم به تعريف اين
 امـا  ؛اسـت  توجيهعنصر  ،معرفت گانة سه اركان از يكي ،اين تعريف اساس بر. دارد وجود

 تعبيـر   بـه . مناقشه ميان فيلسـوفان اسـت   و بحث محل ست،يچ هيتوج خود قتيحق نكهيا
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 شده شاخص قرن نيا در ه،موج صادق باور از است عبارت معرفت كه نظر نيا« :آلستون
 ـ ؛اسـت  كرده جلب خود به را يريگ چشم توجه ،باور هيتوج و  وجـه  چيه ـ  بـه  اغلـب  يول
 ـ مقصـود  سـت ين روشن قيطوردق به  ـ« واژه از شـناس  معرفـت  كي ـا و سـت يچ »هموج   ني

  .)Alston, 1989, p.81» (رود يم كار به يمفهوم چه انيب يبرا قاًيدق اصطلاح
 است كـه  اين توجيه هايي در تعريف توجيه وجود دارد، مقصود فيلسوفان از هرچند ابهام

 بـراي  آنچـه . كنـد  ارائـه  خـود  باور معرفت يا براي دليلي و وجه معرفت، بايد مدعي شخصِ
عقيده   به. كند مي ارائه خود ادعاي شخص بر است كه اي كفايت ادله است، مهم شناس معرفت
 كه ـ  ستين يكاف هرچندـ  است لازم ،معرفت به شخص كي باور تبديل يبرا بنجور، لورنس

 ـدل آن رشيپـذ  يبرا فرد و باشدداشته  يمعقول يمبنا ،معتبر اي هموج باورِ آن  داشـته  يكـاف  لي
 ويتگنشتاين .)Bonjour, 1998, p.1( باشد يمناسب نوع از ديبا گرْ هيتوج ليدل آن نيهمچن. باشد
. دهـد  ارائه آن بر محكم دليل بتواند كه »دانم مي من«بگويد  تواند مي كسي :گويد مي باره دراين

 ايـن فـرض   بـا  دانـد،  مـي  را چيزي كسي اينكه .مرتبط است دليل ارائه امكان به »دانم مي من«
  ).Wittgenstein, 1969,  p.32كند ( متقاعد بتواند كه است سازگار

رود كه در اينجا لازم است ضمن  توجيه در فلسفه اخلاق در معاني متعددي به كار مي
ذكر معاني مختلف آن، مقصود خويش را از توجيه در اين مقاله بيان كنيم. گـاهي توجيـه   

عنوان يك كل است؛ يعني فيلسوف اخلاق بايد به ايـن پرسـش    به معناي توجيه اخلاق به
اساسي پاسخ دهد كه: چرا ما بايد اخلاقي باشيم و ملاحظـات اخلاقـي را بـر ملاحظـات     
ديگر ترجيح دهيم؟ معناي ديگر توجيه، توجيـه در اخـلاق اسـت. توجيـه در ايـن معنـا،       

كارهاست. درحقيقـت   پرسش از روش اثبات درستي ادعاهاي اخلاقي، نظير خوبي و بدي
هاي اخلاقي، بحـث در مقـام اثبـات احكـام اخلاقـي اسـت و        بحث توجيه معرفتيِ گزاره

فيلسوف اخلاق پس از شناخت معنا و ماهيت صدق، حقيقت و خطا، بـه دنبـال معيـار و    
ملاكي است تا بتواند به وسيلة آن، حقيقت را از خطـا و صـدق را از كـذب تمييـز دهـد      

(Scanlon, 1998, p. 514-516)هاي اخلاقـي، سـخن    بحث از معيار ثبوتيِ صدق گزاره . در
شـوند. علـت    بر سر آن است كه افعال با چه ملاك و معياري به خوبي يا بدي متصف مي

هاي  پديد آمدن مكاتب مختلف اخلاقي، تعيين معيارهاي ثبوتي مختلف براي صدق گزاره
هاي اخلاقي، بحث بر سر آن است كه: بـا   هر اخلاق است؛ اما در مقابل، در مقام اثبات گزا

تـوان   هاي اخلاقي چيست و با چه ملاكـي مـي   نظر از ملاك ثبوتي، معيار اثبات گزاره قطع
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هـاي   هاي اخلاقي را تشخيص داد؟ به عبارت ديگر، راه كشف احكام و گزاره صدق گزاره
هاي اخلاق،  رهاخلاقي صادق چيست؟ با توجه به تفكيك معناي ثبوتي و اثباتي صدق گزا

 هـاي اخلاقـي اسـت.    توجيه اخلاقي در مقاله حاضر، همان بحـث در مقـام اثبـات گـزاره    
و  1گـرا  هـاي درون  دو دسته نظريـه ذيل توان  سازي را مي هدر باب موجنظريات طوركلي  به

  نمود. تقسيم 2گرا برون

  گرايي گرايي و برون درون
 هيچ نيازي به شرايط و عوامل بيروني ،ها گزارهناسان معتقدند براي توجيه ش برخي معرفت

توان دريافت كه  از راه تأمل شخص در باورها و حالات خود مينيست. از ديدگاه ايشان، 
توان  ها مي براي توجيه گزارهو شرايط را تمام عوامل بنابراين، ه است يا خير. آن باور موج

شناسـان را   اين دسته از معرفـت  به همين دليل و جو كردو در حالات دروني انسان جست
 گـرا  درون عمـده  رويكرد دو تاريخي لحاظ هب .)Foley, 1998, p. 160(مند نا مي »گرا درون«

  .گرايي انسجام و مبناگرايي :دارد وجود معرفتي توجيه در
 است، هيتوج باب در هينظر نيتر پرسابقه و نيتر مهم كه كرديرو نيا در :ييمبناگرا. 1
 ها گزاره از يبرخ كه انيب نيدب دارد؛ شده يبند رده يساختار ،هيتوج كه است نيا بر اعتقاد

 ـنام ييمبنـا  يباورهـا  اي هيپا يها گزاره اصطلاحدر و اند هموج نفسه يف  امـا  ؛شـوند  يم ـ دهي
 خـود  يمعرفت اعتبار كه هستند ييباورها دهند، يم ليتشك را باورها تياكثر كه گريد دستة

 يهـا  گـزاره  به استدلال قيطر از هيرپايغ يها گزاره زيرا كنند؛ يم كسب هيپا يباورها از را
  .)246ص ،1387 من،يپو( گردند يم هيتوج جهينت در و شوند مي داده ارجاع هيپا

 كـه  يزيچ تنها معتقدند ،هيپا يباورها بر ياخلاق يها گزاره يابتنا رد با: ييگرا انسجام. 2
 ـ از ديـدگاه ايشـان،  . اسـت  گريد يباورها مجموعه سازد، موجه را يباور تواند يم  بـاور  كي

  .)269ص  همان،( باشد سازگار و هماهنگ باورها مجموعه با كه است موجه هنگامي
مبتني است كه بيـرون از   يها بر عوامل توجيه گزاره ،گرا شناسان برون معرفتاز ديد  اما

توان توجيـه   حالات دروني نميها را با تكيه بر صرف  گزارهبنابراين، ادراك ما قرار دارند. 
نظريـه   تـرين  و مهـم  عنـوان اثرگـذارترين   به 3گروي ثاقت وگرا،  كرد. از ميان نظريات برون

  . (Foley, 1998, p. 161)آيد يمگرا به شمار  برون
                                                           

1. internalism 
2. externalism 
3. reliabilism 
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از ديدگاه ايشان، باوري صادق اسـت كـه بـر اسـاس رونـدي معتبـر و       گروي:  وثاقت
دي موثقّ تحقق يافته باشد. آرمسترانگ ارتباط باور را با صدق به ارتباط دماسـنج بـا   فراين

طورموثقّ و قابل اعتمـادي دمـا را    گونه كه دماسنج به كند و معتقد است همان دما تشبيه مي
گرايـان ادراك حسـي، حافظـه،     دهـد. وثاقـت   دهد، باور نيز صـدق را نشـان مـي    نشان مي

  ).315ص، 1387 من،يپو(دانند  روندي معتبر مياستقراء و قياس را  ، گروي درون

  نظريات توجيه در فلسفه اخلاق
فيلسوف اخلاق بايد معيارهـا، قواعـد و اصـول    پذير بودن يك باور،  گفتيم كه براي توجيه

هر فيلسـوف اخلاقـي ممكـن    . اخلاقي مناسب را در اتخاذ يك باور اخلاقي مراعات كند
ارائـه   هاي اخلاقـي  گزارهي براي تبيين خاصتوجيه خود،   اخلاقيگرايش  توجه بهاست با 

د دليلِ خوبي يـا  نتوانبه چه دليل مي ،قواعدعيارها و منكته مهم اين است كه اين اما  ؛دهد
از توجيـه اخلاقـي، توجيـه    مقصـود مـا    . به همين دليل،دنگير بدي يك فعل اخلاقي قرار

اطمينـان   اي هسـتيم تـا از طريـق آن   و قرينـه  توجيه معرفتـي دنبال ما به و  يستن 1ابزاري
درنهايت مـا   تاباورهاي اخلاقي ما داراي ادلّه و قراين كافي و منطقي هستند  حاصل كنيم

مفاهيم بايد مشخص شود  برسانند. به همين دليل،را به معيارهاي صدق و مطابقت با واقع 
اند اً حاكي از احساسات دروني گويندهكنند يا صرف خارجي حكايت مياز واقعيت اخلاقي 

  ).16ص ،1381شريفي، (
 ـ ياخلاق ـ ميمفـاه  ،علامـه  مرحوم اتياعتبار هينظرهرچند بر اساس  ،اساس اينبر  يزاامابِ
 ـطر نيا از و دارند يواقع و يخارج انتزاع منشأ ،ندارند ينيع و يقيحق  ـمع تـوان  يم ـ قي  ياري

 ـ يدرسـت  كه بـر اسـاس آن،   داد ارائه ياخلاق يها گزاره يساز هموج يبرا معقول  ينادرسـت  اي
ي متكي است. خارج تيواقع به يعني ،باورها خود از مستقلكاملاً  يزيچ به ياخلاق يباورها

  آيد. اي مبناگرا در باب توجيه احكام اخلاقي به شمار مي به همين دليل نظريه علامه، نظريه

  گرا ناموجه بودن مكاتب غيرواقع
توصيه،  ،نظر از دستور صرف هاي اخلاقي با اخلاق به اين معناست كه گزاره گرايي در واقع

                                                           
قرار  (Epistimical justification)اي قرينهه توجيدر مقابل   (Instrumental justification)توجيه ابزاري. 1

از ادله و شواهد كافي در تأييد محتواي باور برخوردار است؛ اعم از اينكه آن باور اي  دارد. توجيه قرينه
فقدان هرگونه  رغم بهشخص  ،كه در توجيه ابزاري درحالي ؛باشد يا نهبراي شخص مزيت و منافعي داشته 

  كند.  ميكافي براي تأييد امري، به دليل منافع و مزاياي آن به آن باور پيدا  شناختيِ دليل معرفت
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گوينـد؛ امـا در مقابـل،     سـخن مـي  سـليقه، توافـق و قـرارداد از واقعيـت عينـي       ،احساس
 قه،يسل ،احساس ه،يتوص ،دستور از نظر صرف باهاي اخلاقي  گرايان معتقدند گزاره غيرواقع
ال ايـن  ال سـؤ ). ح32-31، ص1387ندارند (مصباح، هيچ واقعيت عيني  قرارداد و توافق

هاي اخلاقي هستند يـا خيـر؟    گرا قادر به توجيه گزاره مكاتب غيرواقع آيا اساساً :است كه
ها، قادر  دليل انكار ارتباط ميان بايدهاي اخلاقي و هستگرايان به  غيرواقع رسد به نظر مي

گرايان اعتبار همة احكام اخلاقي را  رواقعنخواهند بود؛ زيرا غيهاي اخلاقي  به توجيه گزاره
پـس   .كننـد  اين اساس توجيه مي ها را بردانند و آن وابسته به دستور، احساس و قرارداد مي
هاي  قرارداد را معتبر بدانند؛ يعني بايد يكي از جمله بايد ايشان خود آن دستور، احساس و

  زير را بپذيرند:
 كنند. همه بايد از دستورهاي خداوند پيروي  
 هاي اخلاقي مورد قبول خود پيروي كند. هر فرد بايد از دستورالعمل  
 هاي اخلاقي خود عمل كند. هركس بايد مطابق احساس  
 .افراد هر جامعه بايد مطابق قراردادهاي اخلاقي جامعة خود عمل كنند  

ر به ناظ ،هستند كه خود اين بايد» بايد اخلاقي«مشتمل بر يك  ،هريك از اين جملات
به چـه دليـل معتبـر    » بايد اصلي اخلاقي«اين  :ال اين است كهاست. سؤ» بايد اصلي«يك 
  سه فرض قابل تصور است: » بايد اصلي«ه بودن براي موج ؟است
  نياز به توجيه ندارد. )1(
  گردد. با خودش توجيه و اثبات مي )2(
  كند. را توجيه مي ) جملة ديگري آن 3(

گرايـان، هـيچ بايـد اخلاقـي، مسـتقل از       طابق نظر غيرواقعفرض اول باطل است؛ زيرا م
دستور، احساس يا قرارداد وجود ندارد. فرض دوم باطل است؛ به دليل آنكه استناد به خـود  

اي  بايد اصلي براي توجيه آن، مستلزم دور است. فرض سوم هم باطل است؛ زيـرا آن گـزاره  
هاسـت، امـا بنـا بـر      تري است يا از نوع هسـت  يكند، يا بايد اصل كه بايد اصلي را توجيه مي

گرايان، استنتاج بايـد   تري وجود ندارد و از طرف ديگر، مطابق نظر غيرواقع فرض، بايد اصلي
گـرا، همـة بايـدهاي     از هست هم منطقاً ممكن نيست. در نتيجه، در همـة مكاتـب غيرواقـع   

خود بايد اصـلي تـوجيهي نـدارد،     شوند؛ اما ازآنجاكه اخلاقي به وسيلة بايد اصلي توجيه مي
هـاي   گرايي توجيه ندارنـد. بنـابراين، ديـدگاه    كدام از بايدهاي اخلاقي طبق غيرواقع پس هيچ
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 ).126- 125، ص1387هاي اخلاقي نخواهند بود (مصباح،  گرا قادر به توجيه گزاره غيرواقع

  تعريف ادراكات اعتباري
عمل انسان در زندگي خود بر اساس اعتبار اسـت. از   سازوكار ،علامه طباطباييديدگاه  از

و حتي هر فـرد انسـاني در    ممكن استاعتباريات نازندگي اجتماعي بدون  ،ديدگاه ايشان
زنـد.   سازي دسـت مـي   واسته يا ناخواسته به عمل اعتبارهاي خود، خ ترين خواسته ابتدايي

سطه نياز دارد. بنابراين، از يك وا عنوان به به اعتباريات ،يابي به كمال خودانسان براي دست
مـا  ). ا453ص، 6ج، 1377ديدگاه ايشان، اعتباريات، لازمة هر فعل ارادي است (مطهـري،  

معنايي خاص دارد كه عدم درك درست آن، اشتباهاتي  ،از ديدگاه علامه» اعتبار«اصطلاح 
است با اشاره به  گونه مغالطه، لازمرو، براي جلوگيري از هر هد داشت. ازاينرا در پي خوا

  ايشان را از اين اصطلاح مشخص كنيم. برخي از معاني رايج آن، مراد
  معقول ثاني

. مفـاهيم حقيقـي،   قـرار دارد » حقيقـي «ر برابر مفهوم طبق اين اصطلاح د» اعتباري«مفهوم 
اند و در نتيجه آثـار خـارجي نيـز دارنـد و      هستند كه گاه داراي مصداق خارجي مفاهيمي

شود؛ مانند مفهـوم انسـان. مفهـوم     د و آثار خارجي بر آنها بار نمين موجودنگاهي در ذه
اهيـت اسـت؛ يعنـي آنچـه در پاسـخ      ، همان مويندگ مينيز » معقول اول«حقيقي كه به آن 

تباري در برابـر مفهـوم حقيقـي قـرار     شود. مفهوم اع از چيستي شيء بر آن حمل مي الؤس
وند. خارج موجود شد كه هم در ذهن بيايند و هم در ندارد. اين مفاهيم اين قابليت را ندار

يابـد، وحـدت و    نچه در ذهن است و آنچه در خارج تحقـق مـي  درباره اين مفاهيم ميان آ
ي، يانـد (طباطبـا   عينيت برقرار نيست و به همين دليل است كه آنها را علم اعتباري ناميـده 

  )298-296، صالف1362
  غيراصيل

بق رود. ط به كار مي» اصيل«در برابر » تبارياع«اصطلاح  ،ماهيتدر بحث اصالت وجود يا 
 ،؛ در مقابـل ري اسـت آثار بودنش بالعرض باشـد، اعتبـا   اين معنا، چيزي كه تحقق و منشأ

  آثار بودنش بالذات باشد. ل يعني چيزي كه تحقق و منشأاصي

  عرض
چيزي  و» اعتباري«قل از غير خود ندارد، طبق اين اصطلاح، چيزي كه وجود منحاز و مست
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اصطلاح، اضافه كه موجـود بـه    اين بر . بنااست» حقيقي«ود منحاز و مستقل دارد، كه وج
نفسه لنفسه  فيبرخلاف جوهر كه موجود  ؛اعتباري است يامروجود موضوع خود است، 

  ).258دارد (همان، ص

  تحقق مفهوم در ظرف عمل
ن چيزي را كه در خارج، مصداق آن است كه انسا» تحقق مفاهيم در ظرف عمل«منظور از 

مفهوم قرار حقيقي مفهومي نيست، با هدف مترتب كردن آثاري، در ذهن خود، مصداق آن 
 مصداق خود نسـبت دهـيم و   ، مقصود اين است كه معنايي را به غيرِدهد. به عبارت ديگر

ناميده اسـت.   »اعتبار«ا چيزي را چيز ديگر ببينيم. مرحوم علامه اين عمل ذهني و فكري ر
  فرمايد:   ايشان مي

بـرده ايـن    و گفـت: عمـل نـام   توان تجديد كـرد   اين عمل فكري را طبق نتايج گذشته مي
است كه با عوامل احساسي، حد چيزي را به چيز ديگر بدهيم، به منظـور ترتيـب آثـاري    

  ).96ص، 2جتا،  ، بي(همو كه ارتباط با عوامل احساسي خود دارند

  فرمايد:   مي ايشان در جاي ديگر
، ١٣٦٢، همـو( »فعلـههو اعطاء حدّ الشيء او حکمـه لشـيء آخـر بتصـرف الـوهم و «

   ).١٢٩ص

همـين  نيست؛ بلكه مقصود ايشان سه اصطلاح اول مقصود علامه از اعتباري  ،بنابراين
معناي تصـوري يـا تصـديقي اسـت كـه در      «از اعتباري اصطلاح اخير است؛ يعني منظور 

الامري استعاره شـده   ت كه از مفاهيم نفسرد و مفهومي اسق نداخارج از ظرف عمل تحق
 ديدگاه ايشـان، وهـم و   ). از259، صالف1362، همو» (رود و براي انواع اعمال به كار مي

گيرد؛ يعني ما يك امر حقيقي  ميخيال بعضي از چيزها را در حدود چيزهاي ديگر در نظر 
كاغـذ در عـالم خـارج    براي مثـال،  داريم و يك اثر حقيقي و اعتبار بين اين دو قرار دارد. 

   آثار حقيقي دارد. اعتباري است كه براي انسان يپول امروجود دارد؛ اما 

  انواع ادراكات اعتباري
كنـد. ايشـان در يـك     ي تقسيمات متعددي براي ادراكات اعتباري بيـان مـي  طباطبايعلامه 

  داند: تقسيم، اعتباريات را دو قسم مي
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  اعتباريات بالمعني الاعم
است كه تابع احساسات اين  شان ت هستند و ويژگياين دسته از اعتباريات در مقابل ماهي

مستقل از احساسـات بـوده، در نتيجـه ادراكـاتي ثابـت و       ها نيستند، بلكه كاملاًيا مولود آن
  تغييرناپذيرند.

ت، اعتباريـات  فرمايد كه ايـن اعتباريـا   دربارة اين دسته از اعتباريات ميهيد مطهري ش
باريـات اجتمـاعي و اخلاقـي كـه صـرفاً      بـا اعت نبايـد آنهـا را   و  فلسفي و انتزاعي هسـتند 

  ).295-292ص، 6ج، 1377اند، اشتباه كرد (مطهري،   قراردادي
  اعتباريات بالمعني الاخص (اعتباريات عملي)

اي  ديدگاه ايشان، اين دسته از اعتباريات، لازمة فعاليت قواي فعالة انسان يا هر موجود زندهاز 
اند و به همين دليل متناسب با قواي فعالة  س آيند. اين ادراكات، تابع و طفيلي احسا به شمار مي

  است. انساني هستند؛ در نتيجه، ثبات و تغيير آنها نيز تابع ثبات و تغيير احساسات دروني
اند. برخي از احساسات دروني همچون اراده، كراهت مطلق  احساسات دروني نيز دو گونه

و مطلق حب و بغض لازمة نوعيت نوع انسان هستند و به همين دليل احساسات عمـومي بـه   
اسـاس،   پذيرند. بـراين  اند كه تغيير و تبديل آيند؛ اما دستة ديگر، احساسات خصوصي شمار مي

  شوند: لمعني الاخص يا ادراكات اعتباري عملي نيز به دو دسته تقسيم مياعتباريات با

  الف) ادراكات اعتباري ثابت و عمومي
و اسهل، متابعت از علـم،   ، خوب و بد، انتخاب اخفمرحوم علامه اعتباراتي مثل وجوب

ر تغيي داند كه تحت هيچ شرايطي از قبيل ادراكات ثابت و عمومي مياصل استخدام و... را 
  كنند. نمي

  ب) ادراكات اعتباري خصوصي يا متغير
 ـ      ايشان زشتي و زيبايي دگي را از قبيـل ادراكـات   هـاي خصوصـي يـا اشـكال متفـاوت زن

ن دسته از اعتبارات ثابت نيستند و ممكن است تغيير كنند؛ بنـابراين،  داند. اي خصوصي مي
دانسـت،   و نيـك مـي  تواند شكل خاصي از زندگي اجتماعي را كه زماني خوب  انسان مي

  ).103-102ص، 2جتا،  ي، بيطباطبايزمان ديگر بد بداند و طرد كند (
بنـدي،   كند كه طبق اين دسـته  ندي ديگري براي اعتباريات ذكر ميب مرحوم علامه دسته

  ند:ا اعتباريات دو دسته
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 ـ  ،: اين دسـته از اعتباريـات  اعتباريات پيش از اجتماع .1 د بـه زنـدگي   محـدود و مقي
مثـل   ؛عي خاصي نيستند و بدون فرض اجتماع و زندگي اجتماعي نيز وجود دارنـد اجتما

و اسهل و... اصل استخدام، اصل اعتبار اجتماع، انتخاب اخف .  
تبار اجتماع و اين دسته از اعتباريات را بدون فرض و اع اعتباريات پس از اجتماع: .2

ت، كلام و سخن، رياست، مثل ملكي توان اعتبار كرد. ايشان اعتباراتي زندگي اجتماعي نمي
105ص، 2ج(همان،  داند ... را از اين قبيل  اعتبارات ميت و زوجي.(  

رسد اعتباريـات   زند، به نظر مي هايي كه مي وجه به سخنان مرحوم علامه و مثالاما با ت
و اعتباريات پس از اجتماع، همـان   همان اعتبارت عمومي و ثابت هستند پيش از اجتماع،

رند.اعتباريات خصوصي متغي  

  ضابطه اعتباري بودن
از روي اراده و  و كارهـايش را  حوم علامـه، انسـان موجـودي مختـار اسـت     از ديدگاه مر

با فعلش امكاني است. با توجـه   ودهد. به دليل مختار بودن انسان، ارتباط ا اختيار انجام مي
به اينكه نسبت امكان به تحقق و عدم تحقق فعل مساوي است، اگر ايـن امكـان بخواهـد    

انسان براي تحقق افعالش بـين خـود و    رو، ازاين، بايد به ضرورت تبديل شود. يابدتحقق 
ان نسبت ضـروري اسـت.   كند كه هم را اعتبار مي» بايدي«فعلش،  صورت علمي احساسِ

  فرمايد: باره مي لامه دراينع
ضابطة كلي در اعتباري بودن يك مفهوم و فكر اين است كه به وجهي متعلـق بـه قـواي    

سـيب ميـوة   : «وي بتوان فرض كرد. پس اگر بگـوييم را در » بايد«اله گردد و نسبت فع
و » ايـن سـيب را بايـد خـورد    «، فكري خواهد بود حقيقي و اگر بگوييم: »درختي است

  ).102ص، 2ج، هماناعتباري خواهد بود (» من است ه از آنِاين جام«

افتـد و بـا    انسان گرسنه است، به يـاد سـيري مـي   مثال خود علامه اين است كه وقتي 
و بـه   نمايـد  احساس دروني سيري اعتبار مي تصور سيري، نسبت ضرورت را ميان خود و

م فعلي را ضروري در جايي كه عدگيرد و  همين دليل، سيري وصف ضرورت به خود مي
  كند. را بين خود و فعل اعتبار مي» ايدنب«داند، نسبت  مي

دهـد، وجـوب و    در مواردي كه افعال زشـت انجـام مـي   از ديدگاه ايشان، انسان حتي 
دهد. دليل ايشـان بـر    آن افعال را با اعتقاد به وجوب انجام مي كند و ضرورت را اعتبار مي

دهند، علت كارشـان را   كه افعال ناشايست انجام مي مردمين است كه وقتي از آ مدعااين 
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اي نداريم يا فلان محذور را داريم. اين پـوزش آنـان    گويند چاره پرسيم، در جواب مي مي
دليل بر اين است كه فعل با اعتقاد به وجوب انجام گرفته، اما ايـن وجـوب و ضـرورت،    

  ).106ص، 2ج (همان، مقيد به عدم تحقق عذر بود
داند كه بشر بـه   ترين اعتباري مي ن ضرورت و وجوب را اولين و عموميايشا ،بنابراين

كـه در تمـام اعتبـارات، از جملـه      آن توجه كرده است. وجوب، نخستين اعتبـاري اسـت  
  فرمايد: باره مي علامه دراين اعتبارات اخلاقي نقش دارد.

همـان نسـبت وجـوب     تواند بسـازد،  نخستين ادراك اعتباري از اعتباريات عملي كه انسان مي
است و اين اولين حلقة دامي است كه انسان در ميان فعاليت خود با تحريك طبيعت، گرفتـار  

شود. اعتبار وجوب، اعتباري است عمومي كه هيچ فعلي از وي استغنا ندارد. پس هـر   وي مي
  ).جاشود (همان شود، با اعتقاد به وجوب صادر مي فعلي كه از فاعلي صادر مي

  ايش علم اعتباريكيفيت پيد
جـود علمـي، اراده از علـم پيـروي     و در مو علمي و فعال اسـت ازآنجاكه انسان موجودي 

كند، انسان براي انجام فعاليت، نيازمند علوم و ادراكاتي است كـه ارادة او را بـه سـوي     مي
تباري است كه ويژگي انگيزاند. اين علوم و ادراكات، علوم و ادراكات اعاليت برعمل و فع

و تنها  يستنددراكات حقيقي و واقعي داراي ويژگي انگيزش ناها وجود دارد. انگيزش در آن
دهند. علوم و ادراكات اعتباري در اثـر احساسـات درونـي انسـان كـه       از واقع گزارش مي

آينـد.   مـي پديـد  » اش است ختمان ويژهمربوط به سا مولد يك سلسله احتياجات وجوديِ«
نيازهـاي وجـودي    بـه  كند تا وم و ادراكات، اقدام به فعاليت ميعلبر كاركرد اين  انسان بنا

  .)96ص، 2ج، (همان خود پاسخ دهد
ات اعتبـاري  واسطة ادراك ـ بهنياز و حاجت خود را  ،طوركلي از ديدگاه ايشان، انسان به

ايشـان در ايـن زمينـه    رسـاند.   نـوعي از نقـص بـه كمـال مـي      كند و خود را بـه  تأمين مي
م ما در اعتباريات، مختص به آنهايي اسـت كـه وسـط در نقـص و كمـال      كلا«فرمايد:  مي

  ).129، ص1362، همو» (گيرند، نه در كل مفاهيم اعتباري انسان قرار مي

  هاي ادراكات اخلاقي ويژگي
  منزله ظرف تحقق ادراكات اعتباري الف) قضيه به

الامر مطابق و مصداقي ندارند و تنهـا در ظـرف ذهـن و تـوهم      در واقع و نفساعتباريات 
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ايـم و   ما نه در مفهوم شير تصرف كرده» زيد شير است«گوييم  مطابق دارند؛ زيرا وقتي مي
گونـه   ايم و ايـن  نه در مفهوم زيد؛ بلكه صرفاً در مصداق بودن زيد براي شير تصرف كرده

  ست.تصرف، تنها در ذهن و به وسيلة قضايا ممكن ا
  راكات اعتباري و حقيقي) عدم وجود رابطه توليدي ميان ادب

مرحوم علامه منكر هرگونه رابطة توليدي ميان ادراكات اعتباري و ادراكات حقيقي اسـت.  
  فرمايد:                              باره مي ايشان دراين

توليـدي بـا   اين ادراكات و معاني، چون زاييدة عوامـل احساسـي هسـتند، ديگـر ارتبـاط      
ادراكات و علوم حقيقي ندارند و به اصطلاح منطـق، يـك تصـديق شـعري را بـا برهـان       

صورت، برخي از تقسـيمات معـاني حقيقيـه در مـورد ايـن       ايندرشود اثبات كرد و  نمي
معاني وهميه، مثل بديهي و نظري و مانند ضروري و محال و ممكن جـاري نخواهـد بـود    

  ).96ص، 2جتا،  ، بيهمو(

مرحوم علامه اين است كه چون احساسات انساني در معرض تغيير و تحـول  د مقصو
رو، ممكن است در زماني انساني را شير و در زمان ديگر موش تصـور   قرار دارند و ازاين

اسـاس،   اند، نه تابع واقعيـت. بـراين   كنيم، اعتباريات دايرمدار اغراض احساسي اعتباركننده
معرض تغيير و تحول هستند، از مفاد يـك قضـية اعتبـاري    ازآنجاكه اعتباريات همواره در 

تـوان   توان يك قضيه واقعي را استنتاج كرد و همچنين از مفاد قضـاياي حقيقـي نمـي    نمي
تـوان يـك    قضاياي اعتباري را نتيجه گرفت. به تعبير خود علامه، با تصديقات برهاني نمي

  تصديق شعري را به اثبات رساند.
علـت ارتبـاط   كـه  بر عدم امكان اين رابطه توليـدي آن اسـت   استدلال شهيد مطهري  

بـه دليـل وجـود حـد     زمينة فعاليت ذهني در آنهـا   مفاهيم حقيقي با يكديگر اين است كه
ولـي   ؛نتايج دلخواه را بگيرد ،تواند با تشكيل قياسات منطقي فراهم است و ذهن ميوسط 

هـيچ   ،روابط موضوعات و محمـولات، فرضـي و اعتبـاري اسـت     ،ازآنجاكه در اعتباريات
مفهوم اعتباري با يـك مفهـوم حقيقـي يـا يـك مفهـوم اعتبـاري ديگـر رابطـة واقعـي و           

اعتباريـات   خصـوص زمينة تكاپو و جنبش عقلاني در  دليل،به همين  و الامري ندارد نفس
لمي به كـار بـرد و   سفي و عتوان آنها را در براهين فل فراهم نيست. به عبارت ديگر، نه مي

  ).159-153، ص2، جهمانرا از براهين علمي و فلسفي به دست آورد (ها توان آن نه مي
معناي اين نيست كه ميـان   البته نفي ارتباط توليدي ميان ادراكات حقيقي و اعتباري، به
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دليل آن  گونه ارتباطي وجود ندارد؛ زيرا نفي رابطه توليدي به اين دو دسته از ادراكات هيچ
است كه ادراكات اعتباري در احساسات و علايق آدمي ريشه دارند؛ امـا از سـوي ديگـر،    
ادراكات حقيقي در ايجاد، تقويـت، تضـعيف و سـركوب علايـق نقـش دارنـد. بنـابراين،        

از » هسـت «و اسـتنتاج  » هست«از » بايد«مقصود علامه، تنها نفي استنتاج منطقي و مستقيم 
  است.» بايد«

  بودن ادراكات اعتباري ج) نسبي
ادراكات حقيقي به دليل آنكه تابع نيازهاي طبيعي موجود زنده و عوامل مخصوص محيط 

كننـد؛ امـا ازآنجاكـه     زندگي او نيستند، با تغيير نيازهاي طبيعي و شرايط محيطي تغيير نمي
وني، شوند، با تغيير احساسات در كننده قلمرو اعتبارات شمرده مي احساسات دروني تعيين
كنند. بنـابراين، ادراكـات اعتبـاري بـرخلاف ادراكـات       م تغيير مياعتبارات ناشي از آنها ه

انـد (مطهـري،    حقيقي كه مطلق، دايمي و ضروري هستند، نسـبي، موقـت و غيرضـروري   
 ).372ص، 6ج، 1377

 نيكه ا ميتوجه داشته باش ديبا م،يكنيم استفاده اخلاق در تينسب ممفهو از كه يهنگام البته
 منشـأ  توانـد  يم ـدو مفهـوم   نيا نيب خلطو  رود يمتفاوت به كار م يمفهوم عمدتاً در دو معنا

  .رسد يمبه نظر  يدو معنا ضرور نيا انيم زيتما ،ليدل ني. به همشود ياشتباهات
طبق اين معنا، منظور از نسبيت اين است كـه هـيچ حكـم اخلاقـي، كلـي و       :اول يمعنا

مطلق نيست. در اين معنا احكام و اصول اخلاقي وابسـته بـه سـلايق اشـخاص يـا شـرايط       
گرايان اخلاقـي، حكـم اخلاقـي    شوند. مثلاً به نظر برخي نسبيمحيطي يا تاريخي شمرده مي

ه يـا دوره تـاريخي خاصـي اعتبـار دارد و     تنها براي جامع ـ» حجاب براي زنان خوب است«
هـاي تـاريخي سـرايت داد (مصـباح،     دورهتوان اين حكم را به همة جوامع يا بـه همـة    نمي

  ).112، ص1387
طبق اين معنا، مقصود از نسبيت، همان اصطلاحي اسـت كـه فلاسـفه در     :دوم يمعنا

گـوييم كـه از   ي نسبي مـي برند. بر اساس اين معنا، به مفهوممقابل مفهوم نفسي به كار مي
شود، بلكه براي انتزاع آن به امر ديگري نيازمنديم. بـه بيـان    شيء في حد نفسه انتزاع نمي

به اين معناست كـه مفهـوم    »مفاهيم اخلاقي نسبي هستند«گوييم  تر، هنگامي كه مي روشن
در نظـر  ند، بلكـه انتـزاع آنهـا بـر     شـو نفسه انتزاع نمي حدخوب و بايد از ذات شيء في 

شود كه افعال اخلاقي براي رسـيدن بـه   گرفتن امر ديگري نيز متوقف است. مثلاً  ادعا مي
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  ).720ص ،13، ج1386اند (مطهري،  اهدافي خوب هستند و به همين دليل نسبي
يقين مقصود علامه از نسبيت ـ با توجه بـه دلايلـي كـه خواهـد آمـد ـ معنـاي اول          به

معناي دوم است و بديهي است كه اين معنا از نسـبيت،   نسبيت نيست، بلكه منظور ايشان
  هاي اخلاقي منافاتي ندارد. گرايي و توجيه گزاره با واقع

  اقسام اعتبار و انشا	
 بـاره در يحيلازم است توض داند،يم يرا اعتبار ياخلاق يايقضا علامه طباطبايي ازآنجاكه

  . به دست دهيماقسام اعتبار و انشا 

  محض يانشااعتبار و  الف)
را بدون هيچ ملاك و معياري جعل كند؛ مثل جايي كه اعتبـارات بـه    اعتباري كه معتبرِ آن 

  د.نسليقه و پسند افراد جعل شده باش

  ني بر واقعانشا و اعتبار مبت ب)
غراض خـاص و بـراي رسـيدن بـه مصـالح واقعـي       ار بر اساس اهداف و اعتباري كه معتبِ

  ).276-273، ص1380، حكمي را جعل كرده باشد (معلمي
مقصود علامه معناي دوم اعتبار اسـت. ايشـان معتقـد اسـت خـوب و بـد از امـوري        

كند كه اعتباريـات در واقـع و تكـوين ريشـه      حال تصريح مي اعتباري هستند، ولي درعين
  شود، نه دويدن. دارند و به همين دليل، براي سير شدن، اعتبارِ خوردن مي

  بدچگونگي پيدايش مفهوم خوب و
ـ داند كه در انجام هـر فعلـي     مانند وجوب از اعتبارات عمومي ميايشان خوب و بد را ه

ريشة تكويني حسن و قبح  زانیالم ریتفسلازم است. ايشان در  ـ  چه فردي و چه اجتماعي
  كند:   چنين بيان مي را 

آفـرينش  زيبايي در  قبح ابتدا از طريق مشاهدة جمال و رسد كه معناي حسن و به نظر مي
نوعان خود، كه همان اعتدال و تناسـب در انـدام آنهاسـت، بـراي او حاصـل       و خلقت هم
هاي هستي، كـه محسـوس و    همچنين تناسب و اعتدال موجود در ساير پديده .شده است

اند، موجب پيدايش معناي حسن در ذهن او گرديده است. معلـوم   مشاهد وي قرار گرفته
و قـواي   يـزي غيـر از انجـذاب نفـس و ميـل طبـع      چاست كه ماهيت اين معنـاي حسـن،   

هاي ديگـر نيسـت.    احساسي و ادراكي نسبت به اعتدال و تناسب مزبور در انسان و پديده
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زيبا يا اين منظرة طبيعت يا تابلو نقاشي، زيباست، منظور  گوييم فلان انسانِ پس وقتي مي
سـازگاري دارد و در   مـت و ياين است كه با طبع و قواي احساسي و ادراكـي انسـان، ملا  

مت آن موجود و صورت آن، با طبـع و  يمعناي قبح كه مقابل حسن است، عدم ملا ،نتيجه
سپس اين معنا را گسترش داده و در افعال و معاني اعتباري  .باشد قواي ادراكي انسان مي

و عناوين اجتماعي نيز به كار برده است و با مقايسة آنها با اغراض اجتماعي، كه عبارت 
باشد، آن افعال و عنـاوين   مندي و تمتّع از حيات مي از سعادتمندي بشر از زندگي يا بهره
براين عدالت، نيكي بـه افـراد، تعلـيم و تربيـت،     بنا .را به حسن و قبح متصف نموده است

را ناپسند و قبـيح    خيرخواهي و نظاير آنها را شايسته و حسن، و ظلم و عدوان و نظاير آن
  ).11-9، ص5ج، 1376ي، اطباي(طب دانسته است

  دتحليل مفهوم خوب و ب
آن است كه ايشان حسن و قبح اخلاقـي را بـر اسـاس حسـن و      ع در آثار علامه بيانگرتتب

  قبح غيراخلاقي اعتبار كرده است. 
حسن آن اسـت كـه چيـزي بـا قـوة      در حسن و قبح غيراخلاقي و حسي، خوبي و  .1

الـه،        دملايمت و موافقت داشته باش ،الهفعو بدي و قبح آن اسـت كـه چيـزي بـا قـوة فع
ملايمت و موافقت نداشته باشد، به عبارت ديگر، حسن و قبح يعني ملايمت و منافرت با 

امري نسبي و  ،است كه اين معنا از حسن و قبح ). روشن135، ص1362، هموطبع فاعل (
گويد: صراحت مي ر است. خود ايشان بهمتغي  

دانـيم،   ياري از حوادث طبيعي را دوست داريم و چون خوب ميترديدي نيست كه ما بس
دانـيم، دشـمن    داريـم و چـون بـد مـي     داريـم و حـوادث ديگـر را دشـمن مـي      دوست مي

هـا را از راه ادراك حسـي، نـه از راه خيـال، خـوب       هـا و بـوي   داريم. بسياري از مـزه  مي
شـماريم   وي مردار را بد ميشماريم و بسياري ديگر را مانند آواز الاغ و مزه تلخي و ب مي

توان خوبي و بدي آنها را مطلق انگاشته و به آنهـا   و ترديد نداريم. ولي پس از تأمل، نمي
بينيم جانوران ديگري نيز هستند كه روش آنها بـه خـلاف مـا     واقعيت مطلق داد؛ زيرا مي

ني هسـتند كـه   برد و جـانورا  ميباشد؛ الاغ آواز خود را دلنواز پنداشته و از وي لذتّ  مي
آيند و يا از مزه شيريني نفرت دارند. پس بايد گفت دو صـفت   از دور به بوي مردار مي

خوبي و بدي كه خواص طبيعي حسي پيش ما دارند، نسـبي بـوده و مربـوط بـه كيفيـت      
  ).107ص، 2جتا،  ، بيهموباشند ( تركيب سلسلة اعصاب يا مغز ما مثلاً مي

عبارت است از: موافقت و ملايمت » خوبي و حسن«بار، . در مرحله دوم و بر اساس اعت2
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شيء با غرض مطلوب و غايت مقصود و كمال و سعادت شيء كه جميعـاً بـا سـعادت فـرد     
عبارت است از: عـدم موافقـت و ملايمـت شـيء بـا غـرض       » قبح و بدي«ملايمت دارند و 

فرت دارند. ايـن  مطلوب و غايت مقصود و كمال و سعادت شيء كه جميعاً با سعادت فرد منا
همان حسن و قبح اخلاقي است كه برحسب موارد از حيث نسبيت و عدم نسـبيت متفـاوت   

حسـن و   كه رو، حسن و قبح برخي از افعال دايمي، ثابت و نامتغير است؛ درحالي است. ازاين
» عـدل «حسب احوال و ازمنه و مجتمعـات متفـاوت اسـت. مـثلاً      قبح برخي ديگر از افعال به

هميشه بد و قبيح است و اين دو تحت هـيچ شـرايطي تغييـر    » ظلم«هميشه خوب و حسن و 
كنند، اما خنده و شوخي كه در مجالست با دوسـتان و مجـالس شـادي، كـاري حسـن و       نمي

شـود.   ا بزرگان و مجالس سوگواري، كار قبيح و بدي شمرده مـي پسنديده است، در مجالس ب
نيز زنا و شرب خمر كه نزد غربيان كاري پسنديده و حسن است، نزد مسلمانان، كـار قبـيح و   

  ).380و  368، ص1ج ،13- 10، ص5ج، 1376، هموآيد ( بدي به شمار مي

  نظريه فطرت
توجـه بـه    ،علامه طباطبايييكي ديگر از مقدمات لازم براي تبيين توجيه اخلاق از ديدگاه 

 ،تي واحـد، سرشـتي يكسـان و در نتيجـه    هـا نـوعي   اساس، انسان رية فطرت است. برايننظ
ارات توان اعتب . به همين دليل است كه ميدارندنيازهاي همگون و كمالات نوعي يكساني 

يـك سـو اعتباريـات     ثابـت و يكسـان دانسـت؛ زيـرا از     ،ها انسانعمومي را در ميان همه 
ا امـري مشـترك در ميـان تمـام     فطـرت ر  ،سوي ديگـر  ازت نوع و نوعي عمومي را لازمة

و همـين سرشـت واحـد و     ساني، نوع واحد و تغييرناپذيري استها دانستيم. نوع ان انسان
شود؛ فطرتى كـه   يم مردهشت يكسان است كه ريشه و اساس حقيقى احكام اخلاقي نوعي

). 359ص ،1375 ،همـو ( پـذير نيسـت   انـد؛ فطرتـي كـه تبـديل     همة بشر بر آن خلق شده
همـين   و انـد  ها در سرشت خود و آنچه كمال نفسشان است، متشـابه آفريـده شـده    انسان

رغـم   ، بـه هـا يكسـان شـوند. بـه بيـان ديگـر       داشـتني  شود اميال و دوسـت  تشابه سبب مي
هـا در كمـال نـوعي خـود بـا يكـديگر        ها وجـود دارد، انسـان   ميان انسانهايي كه  تفاوت
سان و احكام عملي يكسان خواهند داشت. اين امـر بـدان   اميال يك ،نتيجهاند و در  يكسان

ها در وضع مشابهي قـرار   دليل است كه آن جنبة كمال صعودي و كمال معنوي همة انسان
و بـدها در آنجـا يكسـان، كلـي و دايمـي       ها ها و خوب گرفته است و قهراً دوست داشتن

  ).740ص، 6ج، 1377شود (مطهري،  مي
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  علامه طباطباييگرا بودن ديدگاه اخلاقي  واقع
عـايي و  هـاي اد  ، همـه ضـرورت  اخلاقـي  يبر اساس نظرية اعتباريات، بايـدها و نبايـدها  

 ـ   بشـر انجـام   ر مجازي و اعتباري هستند و اين اعتبار نيز براي رفع نيازهـاي ثابـت و متغي
يي، اعتبـاري و مجـازي   هـايي ادعـا   كه بايد و نبايدهاي اخلاقي ضـرورت جاشود و ازآن مي

برهـان و اسـتدلال نيـز در آنهـا راه      ،ها معنا ندارد و در نتيجـه هستند، صدق و كذب در آن
رسـد بـر    با توجه به اين تبيين، به نظـر مـي   ق نيستند.ندارد و قابل استنتاج منطقي از حقاي

گونـه ارتبـاطي    هـيچ  است و اساسـاً  ناشدني توجيهاخلاق امري نسبي و ن نظريه، اساس اي
در پاسخ بايـد گفـت ايـن     اماوجود ندارد. ميان بايد و نبايدهاي اخلاقي و واقعيات عيني 

شـواهد و تصـريحاتي    ،نيقرا ،ي است؛ زيرا در كلمات مرحوم علامهيخام و ابتدا يتصور
يك نوع ارتباط خاصي را كه  تنهاگونه ارتباط نبوده و نفي هر ،وجود دارد كه غرض ايشان

نيست كه ايشان وجود اين بدين معنا  نفي كرده است و ،لازمة قبول نظرية اعتباريات است
 ـحقايق و اخـلاق قا  ميانطي ابتراهيچ به كه  اي اي را انكار كنند، به گونه هر نوع رابطه  لي

عدم ابتنا بر واقـع   ،داند باريات را برهاني نميكه علامه اعتنباشند. به عبارت ديگر، دليل آن
تواند  نيازمندي افزودن اعتبار پس از ابتنا بر واقع است كه برهان نمي ،نيست، بلكه دليل آن

هرحـال ربطـي بـه     گرچه اصل اين سخن قابل مناقشه اسـت، بـه   .اين افزوده را تأمين كند
  ندارد.  گرا بودن ديدگاه علامه واقع

هاي ادعايي است؛ يعنـي انسـان    ، مفاد بايد و نبايد، ضرورته طباطباييعلاماز ديدگاه 
د و افعـالش، ضـرورت و بايـد جعـل     براي رسيدن به اهداف و نتايج مطلوب، ميـان خـو  

كند تا به انجام كار ترغيب و تحريك شود. با توجه به اينكـه فاعـل بـراي رسـيدن بـه       مي
مجازي و اعتباري را بـه دليـل    اين كارِكند و  ضرورت را بين خود و فعل جعل مي غايت،

دهد، پس اين اعتبـار بـر اسـاس ارتبـاط      علولي ميان فعل و نتيجه انجام ميي و مرابطة علّ
غذا خوردن علـت سـير    ،حقيقي و واقعي بين فعل و نتيجه است. در مثال خود ايشان هم

هـا و   ، جعلاساس قيقي وجود دارد. براينشدن است و بين غذا خوردن و سيري ارتباط ح
طلـوب اسـت. ايشـان    رسيدن به غايـات م  ،اعتبارها داراي ملاك هستند و ملاك اين جعل

  فرمايد: باره مي دراين
شـود و   انسان داراي يك نظام طبيعي است كه حقيقت او به وسيلة همين نظـام حفـظ مـي   

انسـان   اگرچه ،شود. بنابراين اين نظام به وسيلة معاني وهميه و امور اعتباري محافظت مي
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كند، ولي برحسب واقع با نظام طبيعـي زنـدگي    برحسب ظاهر با نظام اعتباري زندگي مي
انـد، لكـن يـك حقـايق      كند. همة معارف و احكام دين به وسيلة اعتباريات بيان شـده  مي

اكه اين امور باشند و ازآنج ديگري وجود دارد كه اين اعتباريات مبتني بر آن حقايق مي
باشند؛ پـس رابطـة بـين ايـن امـور       آنها هستند، امور حقيقي و عيني مي اعتباريه مبتني بر

  ).7-6، ص1360ي، طباطبايباشد ( اعتباريه مبتني بر آن حقايق نيز واقعي و عيني مي

و نبايدها، فرمود انسـان بـين غـذا     هاايشان در بحث مربوط به مفاد بايد ،كهتوضيح آن
داند غذا خوردن موجب سير شـدن   يعني مي يابد؛ اي واقعي مي ردن و سير شدن، رابطهخو

رابطة خـود و فعـل غـذا     ،از آن طرف نيزدادي. اي واقعي است، نه قرار ابطهر است و اين
يابد كه انجام  يابد؛ يعني درمي فاعل مختار است، رابطة امكاني ميخوردن را به دليل اينكه 

توانـد انجـام دهـد و     مي و او مجبور به فعل نيست، بلكهاين فعل براي او ضرورت ندارد 
به سيري دست يابد، رابطـة بـين خـود و     براي اينكه حتماًرو،  . ازاينتواند انجام ندهد مي

و مجـازي، رابطـة وجـوبي و ضـروري      طـور اعتبـاري   فعل را كه رابطة امكاني است، بـه 
  داد و اعتبار است.سازد و اين كار يك قرار مي

يعنـي   ؛مـلاك نيسـت و مبنـا و اسـاس دارد     وشن است كه اين جعل و اعتبار، بياما ر
واقعـي و   اي هدرست است كه اين يك جعل و اعتبار است، ولي جعلـي بـر اسـاس رابط ـ   

دويدن داشـت، بلكـه    درباره »بايد«توان جعل  رو، براي سير شدن نمي قيقي است. ازاينح
انشاي  او نبايده هاغذا خوردن منطقي است. پس بايد درباره »بايد«براي سير شدن، جعل 

انـد   اقعها نداشته باشند؛ بلكه انشاهاي مبتني بر و اي با واقعيت محض نيستند كه هيچ رابطه
  ها قابل تحقيق و بررسي هستند.   لحاظ همان واقعيت و به

داند،  قابل تغيير و زوال ميتبع آنها  ايشان هرچند اين احكام را تابع احساسات دروني و به
تـا،   ، بـي همـو بار بر حقيقتي استوار است و آثـار واقعـي دارد (  حال معتقد است اين اعت درعين
) و همچنين تصريح دارد كه اين احساسات، مولود يـك سلسـله احتياجـات وجـودي     95ص

) و از طرف ديگر معتقد است برخي از اين اعتبارات عمـومي، بـه دليـل    96است (همان، ص
  ).103ن، صآنكه لازمه نوعيت انسان هستند، ثابت و نامتغيرند (هما

اين است شود منظور ايشان از نسبي بودن احكام  با دقت در كلمات علامه، روشن مي 
و » بايـد «ها، نيازها و كمال موجودي خـاص، حقيقتـي بـه نـام      نظر از خواسته كه با صرف

 نيسـت  اين نسبيت همان نسبيت اخلاقي ،بنابراين و وجود ندارد» بد«و » خوب«يا » نبايد«
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زيـرا  گرايي ندارد؛  رو، اين نوع نسبيت منافاتي با واقع ازاينگذشت. تر  پيشكه تعريف آن 
كـه مسـتقل از سـليقه و احسـاس و      اند احكام اخلاقي بر واقعياتي مبتني ،از ديدگاه ايشان

كـه تـابع    پـذيرد  را مـي  ريآن دسته از احكام متغي تنهاايشان  اساس، براين هستند. قرارداد
هـا و   ولي آن دسته از احكامي كه تـابع تغييـر سـليقه   قعي باشند، و تغيير شرايط واتفاوت 

از ديـدگاه ايشـان    ،ارتباط با سعادت و كمال حقيقي انسان باشـند  قراردادهاي صرف و بي
اعتبـاري   يامـر  ،گويـد: تكليـف   اي كه مي رو، علامه در پاسخ شبهه ازاينپذيرفتني نيستند. 
  فرمايد: رد؟ مياري چه سودي براي انسان دااست و امر اعتب

شـود و روح   فين و كمـالات نفسـاني آنهـا مـي    فايدة تكليف اين است كه واسطة بين مكلّ
رسـاند و باعـث رشـد و تكامـل تـدريجي انسـان        فاقد كمال را به مرتبة كمال انساني مـي 

قابل تغييري است؛ زيرا انسان در عـالم مـاده   و اين پروسه، يك سير لازم و غير گردد مي
يعني اگرچه نفس انسان مجرد اسـت،   ؛محكوم قوانين حركت و سيلان استقرار دارد و 

رسد، همـين   ولي به لحاظ اينكه مجرد ناقص است و با واسطه قرار دادن بدن به كمال مي
ل و شـيوة پيمـودن ايـن سـير را بيـان      او نبايدها، نحـوة رسـيدن بـه كم ـ    هاتكاليف و بايد

اند  ها و حقايق جعل شده براي يكسري واقعيتنبايدها كند. پس درواقع، اين بايدها و  مي
  ).50-49، ص1ج، 1376، همو(

مبتني بر  يمحض نيستند، بلكه انشا يو نبايدها انشا هاپس طبق نظرية اعتباريات، بايد
و كـه قابـل تحقيـق    شـوند و هـم اين   هم توجيه مي ،ها لحاظ همان واقعيت هب ند وا واقعيت

  .ها برهان هم اقامه كردشود بر آن مي حتيبررسي هستند و از اين طريق 

  گيري نتيجه
ايـن وجـوب    اسـت  و لـزوم دانسـته، معتقـد   مه معناي بايد و نبايد را، وجوب مرحوم علا

ميـان انسـان و    جاكه رابطـة ازآن ،اله و اثر آن برقرار است. از نگاه ايشانفع ميان قوة حقيقتاً
اثرش را ميان  اله وميان قوه فع وجوب و لزوم واقعي ،اش امكاني است، انسان افعال ارادي

 تا براي دسـتيابي بـه نتيجـة    كند اعتبار ميو  دقراردا ،صورت علميِ آن اثر مطلوب خود و
احكام اخلاقـي   جاكه ايشان همةن بخشد. ازآنخودش را تعي ارادةخاص انگيزه پيدا كرده، 

قابل  ،تبع آن تابع احساسات دروني و به داند، اين احكام را را به همين صورت اعتباري مي
. اين عبارات علامه موهم آن است كه ناپذير برشمرد و نسبي و برهاندانست تغيير و زوال 

 كه ؛ اما چناناستگر ديدگاه ايشان غيرواقع ،نتيجهبه نسبيت اخلاقي قايل است و در ايشان 
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 ،دانـد  يم ـ ينسـب  را يق ـاخلا ميمفاه معنا كيهرچند ايشان به  ،شتها گذ بحث در خلال
زيـرا از   اسـت؛  ياخلاق يها گزاره در ثبات عدم يمعنا به تينسب از نوع نيا پنداشت دينبا

 كمـالات  بـه  يابيدسـت  ،ياخلاق ـ اعتبـارات  از يينهـا  هـدف  و يعال مقصدديدگاه ايشان، 
 جهـت  در ياخلاق ـ ياعتبـار  ادراكـات  يتمـام  و اسـت  سعادت ليتحص و انسان يوجود
 ،كرده مضطر اعتبارات نيا وضع به را انسان آنچه ،آنكه جهينت. دارند قرار كمال به يابيدست

 ، ايشانگريد يسو از .است نبوده ممكن شيبرا آن از يپوش چشم كه است يمصالح همان
كـرد و فرمـود    ميتقس ـ يعمـوم  اعتبـارات  و يخصوص ـ اعتبـارات  بهرا  ياعتبار كاتاادر

 بود نآ اعتبارات گونه نيا در ثبات علت. ناپذيرندرييتغ و ثابت ياعتبارات ،يعموم اعتبارات
 كـه  هسـتند  يمصالح كننده نيمأت ،قتيدرحق و اند نوع تينوع ةلازم ،اعتبارات گونه نيا كه
 يخـوب  علامـه طباطبـايي   هرچنـد  دليل، نيهم به. است يشگيهم مصالح آن به انسان ازين

 ـا از ياجتمـاع  چيه ـ كـه  است باور نيا بر ،داند يم ياعتبار يامر را ظلم يزشت و عدل  ني
  .ستين يخال اعتبار

 ،سـت وا ينـوع  قـت يحق كـه  انسـان  فطرت و سرشت همچنين ايشان تأكيد داشت كه
 ـنوع ةلازم ـ كـه  ياحكـام  نوع ،ثبات فرض با است يهيبد. رود يم شمار به ثابت يامر تي 
 ،گـر يد عبـارت  بـه . بود خواهد ناپذيررييتغ و ثابت ها مكان و ها زمان تمام در هستند، نوع

 ـا از و شـوند  يم ـ اعتبار هدف و كمال به يابيدست يبرا ياخلاق اصول و احكام هرچند  ني
 مشـترك  نـوع  ةلازم اعتبارات نيا ازآنجاكه ،هستند ينسب ،گذشت كه يدوم يمعنا به نظر
 كمال كه انسان ينوع كمال به عبارت ديگر، ازآنجاكه .اند يعموم و مطلق ،ثابت ،اند يانسان

 ريي ـتغ امكـان  ،است گرفته قرار ياخلاق ميمفاه اعتبار مبدأ ،هاست انسان يعموم و مشترك
  . ندارد وجود اتياعتبار گونه نيا در

نكته پاياني اينكه، ايشان تأكيد كرد كه اين اعتبارات و قراردادها بر حقيقتي استوارند و 
يك سلسله احتياجـات   آثار واقعي دارند و همچنين تصريح نمود كه اين احساسات مولود

وجودي هستند و حتي بيان كرد كه براي نشان دادن اينكه اين اعتبـارات بـر مبنـاي كـدام     
توان برهان اقامه نمود. بنـابراين، بـا دقـت در كلمـات      شوند، مي نيازهاي واقعي اعتبار مي

شود مقصود ايشان از نسبيت، نسبيت اخلاقـي نيسـت، بلكـه منظـور آن      علامه، روشن مي
و » بايد«ها، نيازها و كمال وجودي خاص، حقيقتي به نام  نظر از خواسته كه با صرف است

 بـر  بنـا  ياخلاق ـ اصول در رييتغ انتظار ،اساس نيبرا. وجود ندارد» بد«و » خوب«يا » نبايد«
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 ـنظر از نـاقص  و نادرست يتصور از يناش ،ياعتبار ادراكات هينظر  ياعتبـار  ادراكـات  هي
 انسـان  ينوع كمال كه است ييها ارزش و الزامات ةكنند انيب درواقع ،ياخلاق اصول. است
اي  نظريـه گراسـت و   هـاي واقـع   رو، ديدگاه علامه، جزء ديـدگاه  ازاين. است آن به وابسته
   ا در باب توجيه احكام اخلاقي است.مبناگر
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